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ﬁ > | ELIAS DE TEJADA y Spinola, Francisco (Madrid, 1917 - Madrid, 1978)

Hijo de José Maria Elias de Tejada y de la Cueva, procedente de Castuera, y de Encarnacion Spinola
Gomez, de Granja de Torrehermosa, en Badajoz los dos. Ambas familias eran terratenientes hidalgos
asentados en Extremadura. Estudié en el colegio Nuestra Sefiora del Recuerdo de Chamartin (Madrid),
perteneciente a los jesuitas, uno de los cuales, Fernando Huidobro y Polanco, ejercié una gran influencia
sobre él. Con la expulsion de la orden de San Ignacio de Espafia, continu6é sus estudios en Estremoz,
Portugal, en un colegio de la misma orden.

Se licencié en Filosofia y Letras y en Derecho en la Universidad de Madrid en 1935 y 1936,
respectivamente, y se doctoré en 1938, mientras formaba parte del ejército sublevado contra la Republica,
en el que se integré en 1936. Amplié estudios en Berlin y realizé una estancia en Oxford entre 1943 y 1944,
Terminada la guerra civil espafiola en 1939 recorrié mundo y realizé estancias en Portugal (1940) y Brasil,
entre otros muchos lugares. Su conocimiento de lenguas fue muy amplio, pues ademas de Inglés, Franceés,
Aleman, ltaliano, Portugués, Sueco, Rumano, Ruso, Polaco, Vasco, Catalan, entre otras, dominaba o
conocia idiomas como el Bantu, Islandés, Japonés, Latin, Chino o Griego, tanto clasico como moderno.

Al acabar la guerra civil espafiola comenzd su carrera universitaria como ayudante de catedra de Nicolas
Pérez Serrano en la Universidad de Madrid. Obtuvo la catedra de Derecho natural y Filosofia del Derecho
en la Universidad de Murcia (1941). En 1942 pasé a la Universidad de Salamanca, para asentarse
posteriormente en Sevilla en 1951 al permutar su plaza con Joaquin Ruiz Giménez. Desde 1977, y hasta su
muerte en 1978, permanecio en la Universidad Complutense de Madrid.

Rechaz6 los cargos publicos e incluso académicos, aunque presidid la Asociacidon Internacional de
lusnaturalistas Hispanicos Felipe I, el Centro de Estudios Historicos y Politicos General Zumalacarregui y
participé en la puesta en marcha del Circulo Cultural Vazquez de Mella; organizé jornadas culturales en
Espafia (como los Congresos de Estudios Tradicionalistas de 1964 y 1968, las Jornadas Culturales
dedicadas a Cataluha, Valencia, Vizcaya o Andalucia o las Jornadas Universitarias de Estudios
Tradicionalistas) y en paises como lItalia, Grecia, Chile o Brasil. Fue miembro del Institut d Estudis Catalans
y de la Academia de Ciencias Sociales y Politicas de Sdo Paulo. Doctor Honoris Causa por la Universidad
de Barcelona y por la Nacional de Buenos Aires, entre otras.

Intensa fue su actividad doctrinal al servicio de ideas tradicionalistas, primero dentro de la Comunion
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Tradicionalista y a partir de comienzos de los afnos sesenta desvinculado de esta y de la evolucién que
estaba siguiendo bajo la direccion de Carlos Hugo de Borbdon-Parma. Durante los ultimos afios del
franquismo se adscribio a iniciativas politicas y asociaciones de tono tradicionalista. En los primeros afos de
la transicion formo parte del grupo Alianza Nacional 18 de Julio y publicd diversos escritos en el 6rgano
oficial del grupo de extrema derecha Fuerza Nueva, con el que presenté su candidatura al Senado por
Sevilla en las elecciones de 1977, aunque se retird sin concurrir a ellas. Al hilo de esta actividad doctrinal y
politica estuvo su participacién en la prensa, generalmente con un intenso caracter polémico, tanto en
periddicos y publicaciones tradicionalistas, como Azada y Asta, Boina Roja, Boletin de la Comunién
Catélico-Monarquica, El Pensamiento Navarro, Siempre, El Tradicionalista, o jVolveré!; como en otros mas
generalistas: ABC, Blanco y Negro, El Correo Gallego, Fuerza Nueva, Informaciones, Pueblo, o La
Vanguardia. Colaboré o puso en marcha algunas revistas, la mas destacada de las cuales fue Reconquista,
editada en Sao Paulo desde 1950 y hasta 1955, y la editorial Montejurra, en Sevilla y Madrid, en 1958. Con
20 afios publico su primer texto: Notas para una teoria del Estado segun nuestros autores clasicos (siglos
XVIy XVIl) (Sevilla, 1937).

Aunque su especializacion fue en filosofia del Derecho, concedié mucha importancia al conocimiento del
pensamiento politico (la parte mas numerosa de sus mas de trescientas publicaciones). Ya en 1948
afirmaba que “[e]ntre todos los temas sugeridos a mi tarea de historiador del pensamiento politico hay uno
que me preocupa de manera superior y constituye el eje de mis inquisiciones hace mucho tiempo: saber
qué sea Espafia. [...] la esencia de lo hispanico” (Las Esparfias. 1948, pp. 6-7; 55). Era esta una busqueda
que durante esos afios mostraron, con diversos matices, autores como Manuel Garcia Morente (/deas para
una filosofia de la historia de Espana, 1942), Ramdn Menéndez Pidal (Los espafrioles en la historia, 1947),
Ameérico Castro (Esparia en la historia (cristianos, moros y judios), 1948), Jaime Vicens Vives (Aproximacion
a la historia de Espafia, 1952), o Claudio Sanchez Albornoz (Espafia, un enigma histérico, 1956), que en
esos afios mantuvieron la reflexion sobre el ser de Espafa oscilando entre el ensayo vy la reflexién histoérica,
con respuestas esencialistas o desmitificadoras. Todos ellos fijaron una considerable, cuando no exclusiva,
atencion en la Edad Media. Algunos para suavizar o insistir, como Elias, en las ideas de Marcelino
Menéndez Pelayo sobre la uniéon esencial entre Espafia y el catolicismo; otros para relajar el vinculo entre
Castilla y Espana, que Fray Justo Pérez de Urbel consideraba crucial; incluso quienes seguian a Ortega y
trataban de buscar en el medievo las raices del eterno declive de Espafia. Sin embargo, las criticas hacia
estos modelos crecieron entre los historiadores profesionales, en la recuperacién tras la hora cero de la
disciplina que supuso la guerra civil (1936-39).

Fundamentaba Elias en lo historico los rasgos principales de una comunidad de pueblos hispanicos. En
esta reconocia las diferencias entre las diversas unidades que la componian, y a esta diversidad dedicé
buena parte de sus estudios sobre la historia del pensamiento politico, pues estas variadas tradiciones
confluian en una uUnica: “La tradicion espafiola en que consiste Espafia esta integrada por el conjunto de las

tradiciones de cada uno de los pueblos componentes” (Las Espafas, 1948, p. 51; Las doctrinas, 1943, p.
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181). Hablaba incluso de federalismo articulado en torno a una monarquia en la que Castilla ejercia un
papel central: “Espafia es castellana o nada es” (Las Espafias, 1948, p. 282; As idéias, 1945, p. 77). Como
sefalaba en una obra péstuma, “el manojo de pueblos hispanicos son tales en cuanto comulgan en un
legado tradicional comun y obran dentro de la orbita histérica que ese legado marca. Dejo aparte la fisica, la
biologia o la psicologia, para quedarme en la historia. Las Espafias son un fenémeno histérico y en la
historia se resuelve la comunidad de tradiciones que colorearon de espanolas las vidas de muchos hombres
al transcurso de los tiempos y en los cuatro rincones del planeta” (Historia, |, 1991, p. 27).

Este concepto de “las Espafias” lo habia formulado ya en 1948. La base del razonamiento es que existia
una tradicion comun de caracter histérico, pues la tradicion seria historia acumulada, “el cuerpo vivo de
doctrinas y costumbres, de mitos y de gestas, que forman el legado sagrado recibido de los antecesores”
(Historia, 1, 1991, p. 29). Consideraba que la tradicién era cambio, aunque ese cambio se produjera sobre
unas bases compartidas por cada grupo humano. El tiempo afiadia nuevas capas, modificaciones sobre esa
tradicion comun y cada generacion aportaba algo, aunque con el compromiso de legarla a la siguiente. Por
todo ello, las naciones constituian tradiciones particulares con la posibilidad de integrarse en una mas
amplia que las uniria. En el caso de su concepto de “las Espafias” esta tradicion comun estaria vinculada a
la idea de misién catdlica, a la expansién del cristianismo —asentado ya con los visigodos—, primero durante
la lucha contra los musulmanes en la peninsula Ibérica que hermand a todos sus habitantes frente al
enemigo comun; y posteriormente en su expansién en el continente americano y en la lucha contra el
protestantismo (Qué es el carlismo, 1971, pp. 102-3). Ese elemento central (que Elias calificaba como una
cristiandad menor —Las Espafias, 1948, p. 281; Qué es el carlismo, 1971, pp. 64-5-) permanecia con el
paso del tiempo, mientras que las naciones que lo articularon se modificaban de acuerdo a los impulsos del
pueblo, unido en lo permanente.

Por este motivo tanto Portugal como los respectivos territorios dominados por los estados ibéricos en
otros continentes, formaban parte de una tradicion comun, histérica, cultural y religiosa que se englobaba
dentro de la comun denominacion de “las Espanas”. Esta tradicion, forjada en los siglos medievales, fue
mantenida en los modernos (y alcanzé su culmen bajo Felipe Il) frente al avance de unas ideas a las que
Elias considera europeistas y contrarias a la esencia hispanica. De hecho, entendia la historia entre el siglo
XVl y el siglo XX como el enfrentamiento entre una tradicion hispanica consolidada en torno al cristianismo
catdlico y las corrientes europeistas originadas en la Reforma y asentadas con el absolutismo, la llustracion
y la Revolucion Francesa. Esta ultima abrié la puerta a lo que Elias consideraba un mundo anarquico,
encarnado en los sistemas liberales y democraticos, los totalitarismos y las dictaduras (Las doctrinas
politicas, 1953, pp. 145-7, 154). De ahi también sus criticas al proceso de construccién europea.

La integracion del mundo luséfono en la lucha contra el espiritu europeo no era tanto una pretension
expansionista, ni siquiera entraba dentro del iberismo politico o cultural, sino que buscaba la convergencia
de lo que consideraba una misma tradiciéon englobada en su denominacion de las Espafias. Carlista en lo

politico y doctrinal, pensaba que un buen reflejo de la lucha contra lo europeo habian sido los
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enfrentamientos de los miguelistas en Portugal y los carlistas en Espafa contra el liberalismo, encarnacion
del enemigo comun gestado desde la Reforma luterana.

Los estudios sobre el pensamiento politico portugués —fundamentalmente medieval y renacentista—
buscaban analizar el sustrato hispanico pre-estatal: “La evolucion interior de Portugal no fue obstaculo a
la persistencia del sentido hispanico total de la peninsula. A todo lo largo de la Edad Media fueron los
portugueses gentes hispanas, conscientes del cumplimiento exacto de la gran misién que Dios regalara
a los hombres de este ultimo rincén de la Cristiandad. [...] Para propios y extrafios, Portugal era uno de
los reinos nuestros, sin que esa comunidad de accién cara al mundo implicara el mas minimo atentado a
la independencia de cada uno de los pueblos componentes de las Espafas” (Las doctrinas politicas,
1943, p. 186; As ideias, 1945, pp. 93-8). De ahi su preocupacion por constatar su insercién en una
tradicién hispanica comun a partir de una concienzuda reflexion hecha desde las fuentes originales. Esto
le llevo a realizar estancias de investigacion tanto en Portugal como en Brasil, donde establecio lazos
académicos y doctrinales, con Luis Galvdo de Sousa en el caso brasilefio, con el pensamiento del
prematuramente fallecido Antonio Sardinha en el portugués. En este ultimo, doutrinador do Integralismo
Lusitano —um movimento monarquico, tradicionalista e descentralizador que se afirmou desde 1914,
influenciado por Maurras—, encontré respaldo para sus ideas de unidade espiritual e de cultura do mundo
ibero-americano. Essa unidade civilizacional, cultural e cristd ndo deveria contudo, segundo Sardinha,
traduzir-se numa unidade politica, por lo que mostré su oposicién al iberismo. Este tradicionalismo e pan-
hispanismo de Sardinha encontrou eco entre tradicionalistas espanhois (Maeztu que via no autor
portugués um precursor refere-os: Vasquez de Mella, o conde de la Mortera, Antonio Ballesteros, o
marqués de Figueroa, Blanca de los Rios, o marqués de Lozoya, Angel Herrera e o marqués de
Quintanar) (Maeztu, 1930, p. XIX).

Para Elias de Tejada la historia era el camino para entrar en el analisis de la tradicion, era un saber
fundamentado en el conocimiento reglado de las fuentes, aunque asumia la subjetividad del historiador, al
que “lo mas que puede pedirsele es neutralidad en la narracion, esto es, referir sucesos tal como
acontecieron. [...] cada historiador propone a quien le leyere una interpretacion personal, o sea, subjetiva de
lo que relata. Esto es cabalmente lo que distingue al cronista del historiador. [...] El historiador puede ser
neutral, mas jamas sera objetivo, porque su tarea consiste precisamente en enlazar los sucesos entre si por
encima de la helada lista de fechas y de nombres; si es neutral no alterara ni estas ni aquellos; pero
siempre, por el mero intento de explicar la trama que enlaza a los sucesos o que encadena las fechas en el
tiempo, tendra que formular una opinion subjetiva, la de su personal manera de contemplar los
acontecimientos” (La tradicion, 1999, p. 267). Pero la base para la reflexidon estaba en los textos, que Elias
rastreaba no solo en autores tedricos, sino en cuantos pudieran mostrar “um mundo de conceitos, um
sistema de nogcbes com os seus pontos cardiais bem referidos, um critério sébre o conjunto universal e
s6bre o panorama politico” (As idéias, 1945, p. 26).

La interpretacion que se halla detras de la forma de escribir la historia de Elias de Tejada es
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providencialista, pues asume que las Espanas tienen una mision historica especifica: la de expandir el
mensaje divino. Mientras se mantuvo con claridad ese objetivo ultimo, sefalaba, se lograron momentos de
esplendor.

¢, Cual era el papel de Portugal y Brasil en este sistema? El de mostrar la tradicion hispanica bajo formas
nacionales diversas, el de confirmar la existencia de un fondo comun en torno al cual se articulaban los
diversos componentes. A partir de los origenes medievales de Portugal como “el pueblo mas antiguamente
definido de toda la edad media peninsular’ (Las Esparias, 1948, p. 177), la historia “nos dice cdmo esa
diferencia y apartamiento antes servia que perjudicaba a la misiéon de nuestras gentes en el campo ancho
de la Humanidad. Los hombres de la Tradicidon de las Espafias sabemos bien que la unidad de las almas
podia anudarse con la diferenciacion politica” (Las doctrinas, 1943, p. 8). Y en ese sustrato comun con la
religion como elemento de cohesion, estaba también la monarquia, instrumento para la puesta en practica
de los principios, para regular las relaciones de intereses y proteger a los que carecian de privilegios, siendo
a su vez controlado por ellos (la monarquia templada que defendia Lopes Rebelo en el siglo XV). No es
extrafio que algunas de las figuras del pensamiento politico que estudia Elias sean monarcas, como don
Duarte, cuyo O Leal conselheiro “es el primero en formular la tesis misionera, nacional y universal de un
grande pueblo pequeno” (Las doctrinas, 1943, p. 101); o don Pedro, de quien “La virtuosa benfeitoria es el
libro de un cristiano por cuyo cerebro corria la savia espiritual de nuestras gentes” (Las doctrinas, 1943, p.
136).

En Elias de Tejada, mas alla de las formulaciones generales, el rastreo de los rasgos de la comunidad de
las Espafias se realizaba a partir de casos concretos, de figuras individuales que ejemplificaron los valores
que consideraba comunes, pero que en cada uno de los sujetos estudiados se particularizaba y alcanzaba
relieve. Con ellos y el sustrato comun construyé una periodizacion propia de lo hispanico: desde la baja
romanidad hasta que Castilla se alz6 con la hegemonia, a comienzos del s. Xlll; desde ese momento hasta
la proclamacion de Felipe Il como rey de Portugal; la unidad entre 1580 y 1640; y desde entonces hasta
nuestros dias, con la crisis del espiritu castellano (Historia, I, 1991, pp. 39-40). Dado que no culminé el
proceso de estudio, su atencion se centré especialmente en dos grupos distintos, los forjadores de la
tradicién durante la Edad Media, entre los que por tanto estaban los mencionados monarcas, sus
consejeros y teodricos, pero también los poetas y escritores. Y un segundo grupo, en el transito a la
modernidad y durante la época de esplendor, cuyo sustrato era, para Elias, esencialmente medieval, sobre
todo por el predominio religioso y, por tanto, aunque asumiera elementos renacentistas, radicalmente
antieuropeo. Asi lo sefialaba respecto a Anténio Ferreira, que “fue por encima de todo intransigente en la
defensa de la Cristiandad contra Europa” (“Anténio Ferreira...”, 1955, p. 606). Otro de los ejemplos de esta
perspectiva fue Gil Vicente, que mostrdo en sus obras teatrales, segun Elias, “uma adesédo a causa das
Espanhas da Contra-Reforma, perseguidora dos inimigos da cristiandade”, una postura que “enquadra-se
na caracteristica séde de absoluto dos povos hispanicos e nela palpita inequivocamente a substancia da

alma ingente que os nossos construiram em funcao e servigo do catolicismo” (As idéias, 1945, p. 70).
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A diferencia de otros autores espafoles, centrados en Espana, la particularidad de Elias fue la
identificacién de una esencia de caracter global y la expansién de la referencia medieval y renacentista con
un vinculo transatlantico, a través sobre todo del analisis que dedic6 a Portugal y al filésofo brasilefio
Raimundo de Farias Brito, tanto por la cercania temporal de su figura, como por su actitud critica hacia el
pensamiento dominante en el siglo XIX, lo que mostraria el rechazo del europeismo que habia surgido con
la Reforma. Los estudios que Elias le consagré se centraron en la evolucion de sus ideas, desde el
positivismo y el materialismo hacia el descubrimiento paulatino de la tradicién y la conversion de su
pensamiento en “uma filosofia de combate, bandeira de um sentido espiritual e elevado da vida”, que sin ser
cristiano, puso las bases para el “renascimento da filosofia cristd no Brasil” (“Raimundo”, 1950, p. 291). Los
hitos de ese proceso mostraban “el drama de nuestros magnos hombres, victimas de la extranjerizacion
cultural de nuestros pueblos y del deseo secreto de la dulce Tradicion perdida” (Las doctrinas politicas,
1953, p. 66), el conflicto “entre la esencia nuestra y las ideologias europeas, el drama humanisimo del
hombre cuyo corazon levanta el alcazar de una fe que sus lecturas derriban cada dia” (Las doctrinas
politicas, 1953, p. 103). En la edicién espafiola de su libro sobre Farias anadia la réplica a algunas criticas
que la version portuguesa recibid, entre otras las que consideraban fascista a Brito, a o que Elias respondia
que “[e]l fascismo, en cualquiera de sus formas nacionalistas, racistas o catolizantes, no es mas que
concepcion totalitaria, de cufio hegeliano y opuesta al sentir de la Tradicion de nuestros pueblos; cuando
Farias Brito abre puertas al estudio remozado de la Tradicidn brasilefa, lejos de allanar caminos al fascismo
le dificulta la entrada; porque no hay nada mas contrario al fascismo, ni siquiera el liberalismo democratico o
el marxismo bolchevique, como el pensamiento politico de la Tradicién de los pueblos hispanos” (Las
doctrinas politicas, 1953, pp. 188-9).

Elias de Tejada analiz6 la historia de las formas e ideas politicas buscando aquellos elementos que
mostraran la esencialidad de un grupo de naciones unidas por una tradicion comun. Su providencialismo
supuso el argumento en torno al cual se articularon las figuras analizadas a partir de un rigor documental
que asumia la perspectiva politico-doctrinal tradicionalista que lo guiaba. La atencion prestada al mundo
lus6fono no era sino la voluntad de ilustrar la amplitud de una idea global de caracter trascendente y su

repercusion en todos los ambitos, desde la alta politica hasta la literatura, el pensamiento y la religion.
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